
В. С. Зубарева, М. Л. Лурье (Санкт-Петербург) 

Весьегонские рассказы об отце Сергии Успенском 
как провинциальный текст 

По сохранившимся в архиве епархиальным документам мож-
но в общих чертах восстановить небогатую событиями биогра-
фию отца Сергия, священника с ела Федорково Весьегонского 
уезда Тверской губернии. Серг ей Григорьевич Успенский ро-
дился 2 сентября 1 8 6 7 г. в семье дьякона Никольского погоста 
Никольской волости Весьегонского уезда. Тринадцати лет по-
ступил в Твер скую духовную семинарию. Имел хорошие успехи 
при отличном поведении, за что по окончании семинарии был 
причи сл ен ко второму разряду. 6 июня 1 8 8 8 г. вышло распоря-
жение, согласно которому « 1 ) Священника Иоанна Предтечей -
ского, по преклонности лет и слабости сил, уволить < . . . > . 2 ) На 
его место, к церкви села Федоркова, во священники определить 
ученика Семинарии Сергея Успенского, с выдачей ему билета 
на вступление в законный брак» (ГАТО, ф. 1 6 0 , оп. 5 , ед. хр. 2 9 3 3 , 
л. 9). 1 Чер ез три недели, 2 4 июля 1 8 8 8 г. Серг ей Григорьевич, ко-

1 Авторы пользуются возможностью выразить и ск р еннюю благодар-
ность директору ГАТО А. В. Кузнецовой, заведующей отделом информа-
ции Г. В. Баруткиной и научному сотруднику архива Е. Н. Ефремовой за 
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торому было тогда 2 0 лет, обвенчался с Верой Николаевной Ива-
новой, доч е рью священника (о дальнейшей е е судьбе известно 
лишь то, что она скончалась не позднее 1 9 1 4 г.). 6 августа 1 8 8 8 г. 
в Тверском кафедральном собор е Успенский был «посвящен во 
дьякона», а 1 3 августа, чер ез неделю, «рукоположен во священ-
ника» в Отрочем монастыре. 

В Успенском приходе, куда был назначен о. Сергий, насчи-
тывалось немногим более тысячи человек. Старая церковь, 
построенная ещ е в 1 7 7 7 г., обветшала настолько, что грозила 
падением, а колокольню в 1 9 1 4 г. вообще пришлось разобрать. 
В следующем году началось строительство новой, кирпичной 
Никольской церкви на р е к е Рене (д. Никола-Реня). Утварью и 
ризницей, как свидетельствует ведомость, она была бедна, «дом 
для священника опустился, балки, на коих лежат потолки, гни-
лы. Помещение во время зимы холодно» (ГАТО, ф. 1 6 0 , оп. 1 , 
ед. хр. 1 5 7 7 7 , л. 8 7 об.). 

О. Сергий был помощником благочинного, состоял членом 
Любегощского приютского попечительства. В разные годы был 
награжден набедренником, скуфьей и камилавкой. Из своего 
бедного прихода пастырь официально отлучался только одна-
жды, в е сной 1 9 0 6 г., — в Валаамский монастырь. Дата смерти 
точно неизвестна, но приблизительно устанавливается по кос-
венным сведениям: с к о р е е всего, о. Сергия не стало в 1 9 2 8 - м 
или 19 29-м году. 

Документированная биография священника, как мы видим, 
оставляет впечатление типичности его судьбы и заурядности 
личности. Однако устное предание свидетельствует об обрат-
ном. Устойчивые мотивы до сих пор активно бытующих в на-
роде рассказов об о. Сергии Успенском — прежде всего, связан-
ные с его целительной силой и прозорливостью — позволяют 

поиск и предоставление копий всех документов, которые были необхо-
димы нам для установления фактов биографии священника Сергия Ус-
пенского. 
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говорить о традиции почитания его как местного святого. В де-
ревнях Весьегонского района и в самом городе записано боле е 
сотни рассказов-меморатов, как от людей, только слышавших 
о местном замечательном батюшке, так и от знавших его лич-
н о . 2 В целом они составляют нечто вроде устного жития, или, 
точнее, агиографических материалов. 

В п е р в ую очер едь о. Сергий известен как целитель. Нам при-
ходилось лично общаться с людьми, в детстве и отрочестве из-
леченными о. Сергием или его сестрой Александрой. Он лечил 
всех и от всего, никому не отказывал, е с ли нужно — оставлял 
больного у себя жить. По рассказам, не было дня, чтобы на дво-
р е у священника не стояло по нескольку лошадей из других де-
ревень, даже из других областей. По выражению одной кресть-
янки, «лечебный был батюшка». 

Могилу о. Сергия местные жители почитают до сих пор. Счи-
тается, что земля с н е е обладает целебными свойствами: «Даже 
вот я слышала по народу, что из Весьегонска приезжали и на 
автобусе, брали земли оттудова. < . . . > Лечиться. Вот потрут там, 
чего болит, землей евонной. Он сказал: "Пускай люди лечатся!" 
Знали это в с е и стали ездить. Я сама ходила» 3 . Говорят даже, что 
земли на могиле «не хватало» и е е приходилось досыпать. 

Помимо этого, о. Сергий обладал даром прозорливости. Гово-
рили, что батюшка «все знал». На исповеди он никогда не спра-

2 Устные рас сказы об отце Сергии Успенском записывались в Весь-
егонском районе Тверской области в 1 9 9 3 г. участниками фольклорной 
экспедиции РГПУ им. А. И . Герцена (собиратели: Е. Булатова, И . Доможи-
рова, С. Левингер, М. Лурье, А. Тарабукина и др.) и в 1 9 9 8 г. в городе Весь-
егонске и район е в ходе специально организованной экспедиции Кабине-
та фольклора Академической гимназии СПбГУ (собиратели: В. Зубарева, 
М. Лурье, М. Мальгина). Материалы 1 9 9 3 г. хранятся в личных коллекци-
ях М. Лу р ь е и О. Николаева, записи 1 9 9 8 г. — в Фольклорном архиве АГ 
СПбГУ (архивные номера аудиокассет: 9 8 - 0 2 - 0 1 , 9 8 - 0 2 - 0 2 , 9 8 - 0 2 - 0 3 ) . 

3 Записано в д. Малое Овсянниково от А. И . Исаковой 1 9 2 7 г. р . 
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шивал имени и всегда правильно называл человека, даже е с ли 
видел его впервые . О. Сергий бывал строг, мог отказать в испо-
веди и причастии на основании того, что по дороге в церковь 
человек думал «о скоромном». О провидческих способностях 
федорковского батюшки рассказывают фабулаты, порой сильно 
напоминающие легенды о Христе-страннике: «Вот знает, что ты 
сегодня помрешь, али скажет: "Завтра!" — точно. Вот у нас. Он 
ехал оттудова в Ёгну. А тут старик картошку копает. Он поздо-
ровкался. Он: "Антон Андреевич, картошечку р о е ш ь ? " — "Да". — 
"А надо ли картошка-то т е б е ? " — "Дак как же, б атюшка ? " — "А я 
думаю — не надо!" Проехал, Антон на другой день захворал и 
помер» 4 . 

О сво ей смерти о. Сергий также знал заранее и накануне по-
прощался со своими близкими. «Он знает, когда помрет, всё... 
истопите, говорит, баню.. . Вот. И меня вымойте. А они говорят 
(он не хворал ведь, ничего): "Так, отец Сергий, ты уж сам мой-
ся!" — "А покойников моют!" Его вымыли. Он пришел, с ел там 
на диван и помер» 5 . По другой версии, о. Сергий, предвидя ре-
пре с сии, в бане покончил с собой. Пе р ед смертью провидец 
предсказал, что во время похорон его гроб уронят, что его мо-
гилу осквернят, что люди будут лечиться землей с его могилы. 
Действительно, в 1 9 3 0 - х годах гроб о. Сергия неоднократно вы-
капывали из земли, и в с е информанты объясняют это кощунст-
во одинаково: «золото искали». Во время голода преступники 

4 Записано в д. Малое Овсянниково от А. М. Лучина 1 9 0 2 г. р . В фоль-
клорной традиции Весьегонского района, как и вообще на с е в е р е Тверс-
кой области, достаточно популярен сюжет «Почему люди перестали знать 
время своей см е рт и ? » (СУСВС — 7 9 3 * ) : Христос-странник спрашивает 
старика, почему он перевязывает изгородь соломой, и, получив ответ, что 
тому осталось жить три дня и на его век хватит, делает так, чтобы люди 
не знали, когда умрут. В приведенном рассказе о мрачном пророческом 
намеке о. Сергия распространенный легендарный сюжет как бы вывер-
нут наизнанку. 

5 Записано в д. Малое Овсянниково от А. М. Лучина 1 9 0 2 г. р. 
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якобы надеялись найти на теле священника золотой крест, но 
о. Сергий, предвидя это, приказал с е б е в гроб положить обыч-
ный — деревянный. 

Вот лишь некоторые, основные темы и расхожие мотивы 
рассказов о священнике о. Сергии. Вокруг, очевидно, неорди-
нарной и одаренной исключительными способностями лич-
ности сложилась традиция почитания, сложился свой «фольк-
лор» — свой корпус общих мест, повествовательных сюжетных 
мотивов. Более того, в с е собиратели, работавшие в населенных 
пунктах бывшего Федорковского прихода, замечали, что устные 
материалы к житию о. Сергия Успенского составляют своего ро-
да фольклорную доминанту в данной культурной традиции: 
вокруг образа священника из Николы-Рени происходит аккуму-
ляция нарративных мотивов, которые тем самым-как бы «оття-
гиваются» от других персонажей, от других жанрово-сюжетных 
типов, исходно актуальных для местного репертуара. 

Так что в известном смысле мы можем говорить о «сергиев-
ском тексте». Он выстраивается как вполне стандартный текст 
христианского почитания харизматической личности (свято-
го, праведника, прозорливца, юродивого) с соблюдением всех 
основных позиций соответствующей схемы (что видно уже по 
приведенным выше материалам), но обладает, тем не менее, и 
рядом специфических черт, отличающих его от других прагма-
тически и структурно сходных текстов. 

Чтобы определить эту специфику и показать е е обусловлен-
ность фактором «культурного фона» сельской провинции, в ка-
честве сравнительного материала мы избрали круг воспомина-
ний о другом приходском священнике, жившем в то же самое 
время, также снискавшем огромное почитание с р еди прихожан 
и знавших его людей. Речь идет об известном московском ие-
р е е отце Ал е к с е е Меч ев е ( 1 8 5 9 — 1 9 2 3 ) 6 , чье имя связано с таки-

6 Доклад, легший в основу данной статьи, был написан нами в сентяб-
р е 1999 г., а мене е чем ч е р ез год, по р еш е н и ю Освященного Юбилейного 
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ми крупными деятелями культуры и церкви, как Николай Бер-
дяев, Павел Флоренский, Иоанн Кронштадтский, оптинский 
старец Анатолий и другие . Большой корпус посвященных ему 
мемуарных фрагментов опубликован в сборнике «Московский 
батюшка», изданном в 1 9 9 4 г . 7 . Авторы более половины воспоми-
наний неизвестны, сам же сборник можно рассматривать в каче-
стве своего рода искусственно созданного мемуарного свода — 
как и наше собрание записей устных рассказов об о. Сергии. 

Этот сравнительный материал выбран не случайно. Слиш-
ком многие позициии совпадают, в том числе и биографические. 
О .Ал е к с е й Мечев также был простым приходским священни-
ком (он служил в храме Николы на Маросейке), также рано ов-
довел; славился прозорливостью и, в частности, предсказал день 
собственной кончины; был признан как целитель душ; обладал 
даром слезного умиления, как и о. Сергий, которого крестьяне 
ирониче ски называли «слезой Никольской»; являл чудеса после 
смерти, в том числ е и на могиле. К нему приходили со своими 
горестями и нуждами десятки и сотни людей (которых он, кста-

Архиер ейского Собора ( 1 3 — 1 6 августа 2 0 0 0 г.) об «общецерковном про-
славлении подвижников в е ры и благочестия других времен, подвиг в е ры 
которых был иной, чем у новомучеников и исповедников», к лику святых 
был причи сл ен и «протоиерей Алек сий Мечев — «старец в миру», как 
его называли современники. Подобно святому праведному отцу Иоанну 
Кронштадтскому, отец Алек сий жизнью и служением, которое проходи-
ло в Москве, воплотил идеал доброго пастыря, ищущего заблудшую овцу, 
молитвенника и чудотворца» (см. http://www.russian-orthodox-church.org. 
ги). Сам этот факт никак не отменяет наших соображений относительно 
рассматриваемых текстов: они создавались значительно раньше и не в ка-
честве материалов для решения вопроса о канонизации (хотя, вероятно, 
и составили впоследствии основу этих материалов). Чрезвычайно инте-
р е с но было бы соотнести эти воспоминания: «стихийное житие» — с тек-
стом жития официального, е с ли таковое существует или появится. 

7 Ряд текстов и сведений почерпнут из вышедшей пятью годами 
раньше в Париже книги, также включающей мемуарные материалы (см.: 
Струве 19 89 ) . 

http://www.russian-orthodox-church.org


Весьегонские рассказы об отце Сергии Успенском 
2 0 5 

ти, как и о. Сергий, любил угощать чаем) — одним словом, перед 
нами сходная ситуация почитания приходского батюшки. Одна-
ко при внимательном рассмотрении общих мотивов в рассказах 
об о. Ал ек с е е и об о. Сергии становятся видны принципиальней-
шие различия как на уровне сюжетно-стилистического оформле-
ния, так и на уровне интерпретации. Эти расхождения мы и по-
пытаемся продемонстрировать и прокомментировать. 

1 . Целительство 
Подобно о. Сергию, о. Алек с ей исцелял недужных. Его пациен-

тами становились, в основном, страждущие недугами душевны-
ми. Многие мемуаристы отмечают, что бес еды с батюшкой, его 
слова, молитвы, прикосновения помогали преодолевать тяжелые 
критические состояния, выходить из стрессов. Павел Флоренский 
вспоминал: «Те, кто приходят к нему, чувствуют себя облегченны-
ми и обрадованными, несмотря на глубокое горе. Это потому, что 
о. Алек с ей таинственным актом молитвы п е р е н е с на себя их горе, 
а им — передал свою благодать и радость» (Дурасов 1 9 9 4 , 2 ) . 

Есть рассказ о том, как о. Алек с ей вылечил девушку от тяже-
лой нервной болезни (она кидалась на близких, кричала, рвала 
одежду). Случаев лечения о. Алексе ем чисто физических болез-
ней и травм в сборнике не приводится. Зато есть свидетельство о 
том, как человек, получив от батюшки пощечину, почувствовал, 
что его будто погладили, и ему сразу стало легче. 

Другую прихожанку, у которой, по е е словам, «чуть не погас те-
плящийся огонек жизни», о. Алек с ей много раз осенил крестным 
знамением. «На душе у меня было легко, и я первый раз за дол-
гие годы смогла вздохнуть полной грудью. < . . . > А ведь последнее 
время... внутри моей души шла мрачная разрушительная работа. 
Но отец Алексей, очевидно, закрестил во мне дьявола» (Дурасов 
1 9 9 4 , 5 6 ) . 

О. Сергий, как уже говорилось, прославился как целитель бо-
лезней телесных: «...И он у нас лечебный был, этот батюшка. У его 
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вот было столько народу, эти, мало ли кто, инвалидики такие, кто 
чего.. .» 8 . О. Сергий, по рассказам, лечил головные боли, нарывы, 
параличи и другие заболевания. 

Когда к о. Се ргию приходили больные, он, по рассказам, накры-
вал их своим «фартуком» — то есть епитрахилью, — и по телу па-
циента шли мурашки: «Потом мать ходила моя. < . . . > Вот она взош-
ла к ему. "Ну, ты чего, чего, Федосья п р ишла ? < . . . > " — "Да вот, отец 
Сергий, чего-то у меня голова болит". — "Ну, иди-ко сюда, иди-ко! 
Наклонись-ко!" Она наклонилась, он вот ей голову вот так ухва-
тил, вот так, фартуком покрыл. "Чувствуешь чего али н е т ? " — "Да 
как, — говорит, — мураши там заходили". < . „ > Подержал рукам. 
"Иди, матушка, с Богом! Да ты дорогой-то пойдешь, дак задрем-
лешь — спать, а ты не присаживайся, так домой и иди, — пропа-
дет, в с е пропадет! Вс е пропадет!"»9. 

О. Сергий, согласно описаниям, мог оставить пациента жить в 
своем доме, причем выполнение этого условия являлось залогом 
успешного лечения. «Не ходи, Павел. Все, — говорит, — пропадет 
твое! Больше я тебя не приму. И в с е же он ушел домой — его де-
ревня напротив. Ушел в с е же. И все: в с е пропало, вся лечёба. Еще 
привезли — больше ничего, так он помер» 1 0 . Последние два при-
мера особенно показательны — в них проскальзывает распро-
страненнейший в повествовательном фольклоре мотив запрета 
(и наказания за его нарушение) — мотив, сближающий рассказы 
о целительской практике о. Сергия с быличками о л е ч ении у 
знахаря 1 1 . 

8 Записано в д. Косодавля от А. С. Смирновой 1 9 1 8 г. р. 
9 Записано в д. Хр ущи от М. И. Никифоровой 1 9 0 5 г. р. 
1 0 Записано в д. Хр ущи от М. И. Никифоровой 1 9 0 5 г. р . 
1 1 Ср., например, рассказ о пос ещении колдуна: «И действительно, 

утром Дарье стало лучше и под в е ч е р следующего дня она сама пришла 
домой. А когда они расставались с Федюней сколдуном. — В. 3., М. Л . > , 
тот сказал ей: «По де р евн е пойдешь — так не оглядывайся назад»« (Дол-
гушев 1 99 6 , 5 2 ) . 
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Замечательно,что, по всеобщему мнению, священник передал 
«силу» сво ей с е стре ( < « . . . > и к его се стре ходили, но та меньше 
знала» 1 2), а она, в свою очередь, — дочери Наталье, впоследствии 
пер е ехавшей жить в Весьегонск: «И потом вот эта Александра 
Григорьевна, сестра отца Сергия, она, наверное, дочке передала, 
потому что Талька тоже кой-чего знала !» 1 3 . В этих деталях опять 
же проявляется очевидное сходство с общераспространенны-
ми народными поверьями о колдовских практиках передачи ма-
гической силы. Собственно знахарем священника не называют, 
но многие говорят, что он «что-то знал», — формула, применяе-
мая в крестьянской традиции именно к колдунам и знахарям 
(«знающим»). Самая же распространенная современная интер-
претация целительской способности о. Сергия — «обладал гиб-
нозом». Один рассказчик, ссылаясь на свою мать, сообщил, что 
у батюшки была «книга ч е рной магии». Характерно, что в той ме-
стности, в которой активно бытуют рассказы об о. Сергии, прак-
тически не фиксировались рассказы о местных колдунах — его 
современниках. Заметим также, что отец Сергий лечил и бесно-
ватых, и порченных на свадьбе. Одним словом, в народном мне-
нии он выступает одновременно в роли священника-экзорци-
ста и знахаря-целителя. 

2 . Прозорливость 
Оба священника обладали даром прозорливости. Москов-

ский батюшка не раз категорически объявлял человеку, какой 
шаг тот должен предпринять, во время гражданской войны от-
вечал на вопросы, как молиться за того или иного без вести про-
павшего — за здравие или за упокой. Важно, что прозорливец не 
скрывал «секрета» своего дара: «Когда я получил от о. Алексея 
категорическое указание, что должен сделаться священником в 

1 2 Записано в д. Федорково от А. В. Кочневой 1 9 1 5 г. р . 
1 3 Записано в д. Никола-Реня от А. И . Мосиной 1 9 2 4 г. р . 
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храме при Ив е р с кой общине, я спросил, как он узнаёт волю Бо-
жию. Батюшка н е удивился моему вопросу и объяснил мне, что 
первая мысль, приходящая в голову после молитвы — от Бога. 
Когда много раз у него так происходило, то он утвердился в этом 
и теперь, помолившись, прямо объявляет волю Божию» (Дура-
сов 1 99 4 , 19). Сохранились слова о. Алексея: «Прозорливость!.. 
Да знаете ли вы, что она получается от молитвы? А откуда мне 
е е взять, раз мне не дают молиться ?» (Струве 1 9 8 9 , 2 1 3 ) . 

Рассказы о прозорливости о. Сергия построены в основном 
на ситуациях угадывания имени, помыслов, ближайшего буду-
щего человека. «Вот свекровушка моя так и говорит: "Так, — го-
ворит, — голова болела! < . . . > Да пойду я к о. Сергию!" Приходит. 
"Да ты чего, К ат е р и н а ? " — кряду называет!» 1 4 . В крестьянской 
фольклорной традиции трюк с узнаванием имени, угадыванием 
личности и причины посещения обычно присутствует в расска-
зах о сильном колдуне или знахаре. Характерно, что и в приве-
денном тексте женщина приходит к священнику лечиться. 

Еще рассказ: «Там четыре, пять ли, шесть ли парней, вроде 
шесть. Говорят: "Зайдемте к попу: узнает он или нет, что мы в 
Бога н е в е р у е м ? " А один говорит: "Ну, что вы! Зачем смеяться 
над божественным ч е л о в е к ом ? " — "А, ты богомольный, а мы 
пойдем!" Ну вот, пришли: "Пусти нас ночевать!" А он говорит: 
"Нет, ребята, от вас холодно! Пускай тот молодой человек идет 
ночует!" Он узнал, который не хотел смеяться-то!» 1 5. Мотив 
угадывания дурных помыслов характерен для рассказов о дере-
венских местночтимых прозорливцах-юродивых 1 6 , которых, по 

1 4 Записано в д. Малое Овсянниково от А. И. Исаковой 1 9 2 7 г. р. 
1 5 Записано в д. Липки от М. С. Серяковой 1900 г. р . 
1 6 Один из наиболее распространенных фольклорных сюжетов о про-

зорливцах выглядит так: д е р ев ен ски е парни направляются к божьему 
человеку с намерением «поболтать» с ним, тот встречает их на крыльце 
со стаканом воды и ложкой: хотели поболтать — поболтайте. Рассказ с 
таким сюжетом записан и об о. Сергии. 
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понятным причинам, было особенно много в 1 9 2 0 — 3 0 - е годы 
XX столетия 1 7 . 

Таким образом, е сли в воспоминаниях об о . А л е к с е е под-
черкивается, во-первых, сила провидческого дара, во-вторых, 
его исключительно благая направленность и, наконец, в-треть-
их, — его боговдохновенная природа («прямо объявляет волю 
Божью»), то в рассказах об о. Сергии очевидна установка вы-
звать наивное удивление и восхищение самой по с е б е сверхъ-
естественной способностью Никольского священника «все уз-
навать», выступающей как один из основных факторов его «си-
лы». Н е случайно поэтому большинство сюжетных нарративов 
здесь построено на мотиве разоблачения неверия. О. Сергий 
лишь обнаруживает свою прозорливость и уже тем самым по-
срамляет и приводит в трепет маловера, которому — для уси-
ления катартического эффекта — приписываются низкие наме-
рения. В этом плане особенно показательны два фрагмента, со-
держащие низкий, скатологический мотив: «Ну вот < о . С е р г и й > 
и ушел. А он шапочку-то оставил. А они хотели насрать ему, в 
шапочку-то. < . . . > А он об этом узнал. "Что же, — говорит, — вы 
не н а с р а л и ? " 1 8 ; "Вот сейчас, — говорит, — я иду к нему < к о. Сер-
г и ю > , — (и он денег просить или чего пришел, дак...) — Вот, — 
говорит, — он умрет, так ему на могилу-то, — говорит, — накла-
ду". Ну, он пришел, дак ему < о . С е р г и й > и говорит: "Ну так чего, 
н а к л а д еш ь ? " » 1 9 . 

1 7 Этот материал практически н е описан, хотя фиксируется собира-
телями в разных регионах достаточно регулярно. В посл едние годы по-
явились немногочисленные публикации рассказов о д е р е в ен ских про-
зорливцах 1 9 2 0 — 1 9 3 0 - х годов (см., например : Че р епанова 1 9 9 6 , № 4 1 7 , 
4 1 8 ) ; единственная известная нам попытка систематического описания 
подобного материала — тезисы школьной кур совой работы (см.: Барано-
ва 1 9 9 7 , 2 1 1 — 2 1 2 ) . Мемораты об отце Сергии, по сути, — один из циклов 
таких рассказов. 

1 8 Записано в д. Федорково от А. В. Кочневой 1 9 1 5 г. р . 
1 9 Записано в д. Федорково от А . И . Пашниковой 1 9 2 8 г. р . 

1 4
- 1 9 1 4 
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П р и этом в рассказах об о. Сергии практически нет указаний 
на «полезность» его ясновидения, никак не оговаривается боже-
ственная природа этой способности — важна е е впечатляющая 
исключительность, чудесность. «Были люди — они бы сказали... 
Вот мы сидим с тобой — они бы сказали, когда ты помрешь и я ко-
гда помру. < . . . > Вот у нас был священник, здеся, на Рене — о. Сер-
гий. Он знал все . Вот пришел ты, вот откудова хочешь — он зна-
ет и как тебя звать, и в с е расскажет. Он тебе бы сказал, когда ты 
помрешь, и все . О! Чем он обладал ? Это интересно. . .» 2 0 . 

3 . Предвиденье смерти и посмертные чудеса 
О. Алексей, предвидя скорую кончину, написал надгробное 

слово о с е б е с амом 2 1 , оставил подробные указания своим духов-
ным чадам: как себя вести и что кому надлежит делать. Таким 
образом о. Ал е к с е й до конца исполнял свой пастырский долг. 
Более того, как это принято в православной традиции, он, по 
рассказам, являлся чадам во сн е — указывал путь, предсказывал 
будущее: «Недели за две до начала войны вижу во сн е Батюшку. 
Одетый в с и н юю шерстяную ряску, он стремительно подходит 
ко мне и говорит: "Скажи всем, всем, чтобы продавали имение 
свое ! Исполнилось время!" И стремительно вышел. Эти слова 
я передала всем, но никто не понял. А в день батюшкиной кон-
чины, 2 2 июня 1 9 4 1 г., началась Великая Отечественная война» 
(Дурасов 1 9 9 4 , 9 4 ) . На могилу к о. Ал е к с е ю ходили за советом и 
всегда получали его. «Трудно было всем нам после кончины Ба-
тюшки, но он не оставил нас и помогал. Пойдешь, бывало, на его 
могилку и ра с скажешь там в с е свои трудности, выплачешь в с е 
с во е горе . И обязательно получишь ответ. Во с н е его увидишь, 
и он подскажет как поступить» (Дурасов 1 9 9 4 , 9 3 ) . 

2 0 Записано в д. Малое Овсянниково от А. М. Лучина 1 9 0 2 г. р. 
2 1 Текстологический и герменевтический комментарий к этому доку-

менту см.: Струве 1 9 8 9 , 3 5 9 — 3 8 2 . 
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О. Сергий также знал день своего ухода из мира, предсказы-
вал, что его тело выпадет из гроба при похоронах и впослед-
ствии будет оскв е рн ено в могиле. Вот известный момент его 
устного завещания: «Его хотели у церкви — раньше священ-
ников у церкви хоронили. Он говорит: "Везите меня на обще е 
кладбищо, пускай люди лечатся!" И вот землей этой, дак [лечат-
ся]...» 2 2 Священник, как следует из текста, заботился в п е р в ую 
очер едь о том, чтобы не пропала его целительная сила. А по-
скольку посл е его смерти активную целительную практику по-
лучила его сестра, жена федорковского псаломщика Александ-
р а Григорьевна Владимирская, то пе сок с е е могилы считается 
столь же целебным, как и с могилы самого о. Сергия. Разумеет-
ся, по сл е смерти о. Сергий никому н е являлся: в крестьянских 
верованиях приход, даже в сновидении, знакомого покойника 
воспринимается всегда как недобрый знак или как свидетель-
ство мифологической нечистоты мертвеца, его «неспокойст-
вия» на том свете. 

4 . Доброта 
И в том и в другом случа е акцентируется доброта, человеч-

ность, бескорыстие батюшки. О. Сергий «очень хороший чело-
век был. Такой хороший был человек!». О. Ал е к с е й говорил о 
себ е : «От природы, — говорил он, — имею я очень жалостли-
вое сердце» (Дурасов 1 9 9 4 , 9 7 ) . 

В с ергиевском тексте доброта героя проявляется в традицио-
ных свойствах «хороших» фольклорных пе р сонажей — про-
стоте, б е с с р е б р еннич е ств е и гостеприимстве. По рассказам, 
он никому никогда н е отказывал в приюте и лечении, н е брал 
платы у бедных за с ов е рш ени е треб, подкармливал голодных. 
Подобные мотивы часто приходится слышать в крестьянских 

2 2 Записано в д. Малое Овсянниково от А. М. Лучина 1 9 0 2 г. р . 
1 4 * 
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рассказах о добрых помещиках. Вот вполне типичный меморат: 
«Придет вот Пасху служить — ведь в Пасху яйца стосуют. < . . . > 
В дому-то в с е и постосуют ему. Вс е тут же и разделит. По ма-
леньким. У кого маленькие — в с е разделит, все . Очень человек 
хороший. < . . . > "Отец Сергий, нету у нас, нечем с вам < р а с с ч и -
таться > . . ." — "Спасибо, спасибо, спасибо", — так. И уйдет, спаса-
ет с п а с и б о» 2 3 . 

Человеческая отзывчивость о. Алексея предстает следстви-
ем, с одной стороны, особо развитого специфически пастырско-
го комплекса ответственности за чад (при этом о том, что «его 
забота простиралась и на чисто материальную область», подчас 
говорится как о чем-то труднопредставимом и исключитель-
ном), с другой стороны, — фактором тонкой душевной органи-
зации, обусловившей гипертрофированную сострадательность, 
склонность к эмоциональной экзальтации. 

5 . Отношение к уходу в монастырь 
Интересно, что оба священника, по рассказам, не советова-

ли своим прихожанам идти в монастырь. Однако мотивировки 
при этом приводятся совершенно различные. 

Для о. Алексея чрезвычайно важна была идея предпочтитель-
ности пастырского служения в миру пер ед монашеским уеди-
ненным подвижничеством: «В конце 10-х — начале 2 0-х годов 
Батюшка говорил, что настало время, когда в с е п ещерники и 
Схимники должны выйти из п ещ е р и затворов и идти в народ» 
(Дурасов 1 9 9 4 , 1 1 ) . Для московского священника роль приход-
ского батюшки представлялась подвигом более тяжелым, от-
ветственным и востребованным в современной ему духовной 
ситуации, н ежели затворнический уход от мира. О. Ал е к с е й 
рассказывал, что «на помощь народу» его благословил сам Ио-
анн Кронштадтский. Этот же тезис — не нужно уходить от со-

2 3 Записано в д. Хрущи от М. И. Никифоровой 1 9 0 5 г. р. 
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циальной жизни в тяжелой для вс ех духовной ситуации — он 
распространял и на мирян, которых порой даже н е отпускал к 
далеким святыням, «а заменял паломничество домашним пра-
вилом и мысленным покаянием» (Дурасов 1 9 9 4 , 1 1 ) . 

О. Сергий считал монастыри прибежищем изгоняемых 
миром грешников (например, женщин, родивших без мужа). 
В рассказах о недоверии к монастырям о. Сергия актуализиру-
ется характерная для народного православия оппозиция обы-
денного, стихийного вероисповедания и институциализиро-
ванного, «грамотного» 2 4 . 

Итак, п е р ед нами два набора меморативных фрагментов: в 
одном случа е устных, в другом — письменных, искусственно 
сведенных воедино. Автор каждого из них н е владел знанием 
в с е й совокупности, воспоминаний могло бы быть больше или 
меньше, но в обоих случаях очевиден опр ед ел енный и ограни-
ч енный ар с енал идеологических интенций, риторических схем 
и т. д. Разумеется, ряд сопоставлений можно было бы продол-
жить. Но и сказанного достаточно, чтобы сделать некоторые 
выводы. 

Если образ московского харизматического батюшки осно-
ван на модели старческого пастырского с л уж е н ия 2 5 , то образ 

2 4 В этой связи можно вспомнить, например, ра спро стран енно е с р е ди 
крестьян убеждение, что молиться л у чш е дома, так как в церкви в с е де-
лают это неи скр енн е , напоказ, а также лег ендарный сюжет о «простецкой 
молитве» праведников, которые, подобно Христу, ходят по воде, хотя так 
и н е выучились молиться «правильно» (СУСВС 8 2 7 ) . 

2 5 Не случайно духовные лица называют о. Алексея «городским стар-
цем», «старцем в миру» (Дурасов 1 9 9 4 , 3 ) , неслучайно отмечается, что оп-
тинские Феодосий и Макарий почитали смиренного батюшку своим ис-
тинным старцем, а старец Нектарий с упреком выговаривал приехавшим к 
нему из первопрестольной столицы: «Зачем вы ездите к нам, когда у вас 
есть о. А л е к с е й ? » (Дурасов 1 99 4 , 1 0 7 ) . Ср. также характеристику Алексия 
Мечева в тексте соборного решения о его канонизации (примеч. 6 ) . 
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о. Сергия строится как контаминация стереотипических черт 
таких персонажей, как добрый барин (или добрый началь-
ник), д е р е в е н с кий знахарь и местночтимый «божий человек», 
юродивый-прозорливец (последних, кстати, в коллективной 
памяти весьегонских крестьян осталось немало: Гаврилушка, 
Фомушка, Иринья и др.). Соответственно, с е р ги ев ский текст 
опирается на связанный с этими персонажами круг устойчи-
вых сюжетных мотивов, клишированных формул и т. д. 

Мы можем наблюдать, как «новый» текст учитывает предпо-
сланные ему идеологиче ские программы, культурные стерео-
типы, нарративные модели. Их различие проявляется ясне е на 
фоне жанрово-тематической и общепрагматической близости 
рассматриваемых текстов. Эти различия, в с вою очередь, обу-
словлены несовпадением исходных социокультурных контек-
стов. И водораздел здесь, на наш взгляд, проходит не только 
по линии город — деревня. Особо е значение имеет граница 
между столичным и провинциальным. Заметим, что с р е ди по-
читателей о. Алекс ея — как представители интеллигенции, 
так и «простой народ» (что особо подчеркивается в воспоми-
наниях). Но эта разнослойность в большой мер е нивелируется 
двумя факторами. П е р вый — фактор места: так или иначе, в с е 
соприкасавшиеся с московским батюшкой жили или подолгу 
пр ебывали в Москве, сам и е р е й служил в церкви на Маросей-
ке, и особенности текста, с которым мы имеем дело, во многом 
обусловлены этим. Второй — фактор среды: адептами и впо-
следствии биографами о. Алекс ея были люди, вне зависимости 
от социального происхождения принадлежащие церковному 
кругу и прихрамовой с р е д е или тесно соприкасавшиеся с ними. 
Почитатели о. Сергия — в основном крестьяне Весьегонского 
уезда, а также жители сопредельных местностей и самого Весь-
егонска ( 3 3 версты от Федорковской церкви), приезжавшие ле-
читься к авторитетному целителю. И в данном случа е сыграла 
с вою роль, как представляется, провинциальная удаленность, 
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захолустность этого маленького города и его уезда, располо-
женного в «углу» Тверской губ е рнии и резко утратившего на 
р уб еж е веков сво е торгово-транспортное значение в связи со 
строительством новых, боле е удобных водных и железнодо-
рожных путей с о о бщ е н ия 2 6 . Преувеличивать значимость этого 
фактора н е стоит, но и игнорировать его тоже было бы неспра-
ведливо: Весьегонск, а тем боле е уезд, н е жил, конечно же, той 
напряженной религиозной жизнью, полной мистической эк-
зальтации, идеологического экстремизма, апокалиптических 
и мессианских ожиданий, какой жили монастырские центры и 
крупные города — пр ежде всего столицы — в п е рвой четвер-
ти XX столетия. 

В этом и видится причина того, что экстраординарные спо-
собности священника из Весьегонского уезда представлены не 

2 6 Вот что пишет об этом ве сь е гон ский уездный врач И . Гаузнер в с во ей 
б р ошю р е «Город Ве сь егонск в медико-санитарном отношении», изданной 
в Ве сь е гон ск е в 1 9 0 2 г.: «Еще сравнительно очень недавно, каких-нибудь 
два-три десятилетия тому назад, Ве сь егонск имел большое торговое зна-
чение, как транзитный пункт, лежавший на кратчайшем водном пути из 
Астрахани в Петербург, то есть на Тихвинской системе. Кроме того, в го-
роде зимою проходила так называемая Крещенская ярмарка, на которой 
сов е ршали с ь к р упны е коммерче ские операции . В с е это выгодно отража-
лось на экономической жизни местных мещан и приучило их к легкому 
хлебу. Главный торг во время ярмарки происходил в центре города, на 
болоте. По с л едн е е обстоятельство и притягивало к этому месту обыва-
телей, которые л епили свои домишки один около другого с тем простым 
расчетом, чтобы во время ярмарки сдавать повыгоднее помещения при-
езжим торговцам. Выручки от постоя хватало на в с ю зиму с избытком. 
Однако с улучшением Мариинской системы пало значение Тихвинского; 
затем с пров ед ением Рыбинско-Бологовской железной дороги, с одной 
стороны, и дороги из Ярославля в Вологду — с другой, сошло на нет зна-
ч е н и е Кр ещ ен с кой ярмарки, которая до того обслуживала в е с ь с е в е р ный 
край; наконец, на Мологе возникло пароходство. Таким образом, оконча-
тельно р ушило с ь как торговое, так и транзитное значение Весьегонска, 
и многочисленным весьегонским лодочникам, барочникам, лоцманам и 
тому подобному люду н е оставалось на р е к е почти никакого дела» (цит. 
по: Купцов 1 9 9 7 , 2 0 2 — 2 0 3 ) . 
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столько в мистических, сколько в магических категориях, а его 
личностные свойства (добросердечие, строгость к с е б е и дру-
гим и проч .) — н е как духовный дар, но как душевные и «про-
фессиональные» к а ч е ст в а 2 7 . Проявления и восприятие в про-
винциальной простонародной с р е д е исключительной личной 
«силы» приходского священника были целиком обусловлены 
системой свойственных данной с р е д е культурных стереоти-
пов, которая и сыграла роль своего рода «авантекста» 2 8 в фор-
мировании устного предания. 
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